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Cidades Invisiveis: A Experiéncia da Populacdo de Rua em Sao Paulo

Resumo

Vivem nas ruas da cidade de Sao Paulo mais de 12 mil homens e mulheres que, ao
longo dos anos 80 e 90, construiram uma “cidade” cheia de codigos, redes de sociabilidade e
lugares de convivéncia em espacos pouco ou nada visiveis (e menos ainda privilegiados) na
capital paulista. Esta construgdo e a consolidacdo de uma rede de atendimento a esta
populacdo estdo misturadas a tentativa de trazer & cena pubica esta experiéncia urbana
marcada pela invisibilidade publica e pela desigualdade e violéncia. Esta experiéncia, apesar
de ter se constituido como o outro da cidade, ilumina a vida mesma da cidade e os tracos de
violéncia que estruturam a relacao entre a cidade e seus outros. Os relatos colhidos nas ruas,
em quase 3 anos de pesquisa, revelam como se desenham por sobre a cidade paulistana,
trajetorias pessoais e percursos urbanos que nos ddo pistas por onde se constroem a
experiéncia urbana nos anos 90 no Brasil. Este artigo debruga-se e reflete sobre as trajetorias
de moradores de rua na cidade de Sao Paulo, suas experiéncias neste “mundo invisivel” e as
maneiras pelas quais ddo plausibilidade a sua vida e como constroem sentidos para estes

lugares e para esta experiéncia de cidade.
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“Quadrante que assim viemos, por esses lugares, que 0 nome nio se soubesse. Até, até. A estrada de todos os
cotovelos. Sertdo, —se diz—, o senhor querendo procurar, nunca ndo encontra. De repente, por si, quando a
gente ndo espera, o sertdo vem. Mas, aonde 1€, era o sertdo churro, o proprio, mesmo. Ia fazendo receios,
perfazendo a indagagdo. (...) Faltava era o sossego em todo siléncio, faltava rastro de fala humana. Aquilo
perturbava, me sombreava. Ja depois, com andada de trés dias, ndo se percebeu mais ninguém. Isso foi até onde
o morro quebrou. Nos estdvamos em fundos fundos.”

Riobaldo contando a chegada a vila dos catrumanos, o Pubo

Grande Sertdo : Veredas, de Jodo Guimaries Rosa

Dizer hoje que moradores de rua sdo aqueles que vivem nas ruas, dali tiram sua
sobrevivéncia e fazem dela seu espaco de abrigo e de sociabilidade pode parecer simples e
facil. Entretanto, esta facilidade encobre uma intensa disputa: mensurar € nomear quem sao
estes miseraveis, dar-lhes uma cara e uma existéncia real. Eles ndo existem para o IBGE, nao
aparecem nos censos populacionais, porque como ja adianta 0 nome, moram “onde ndo mora
ninguém”, moram na rua, ndo tém domicilio. Sua luta para fazer parte da contagem
populacional do pais lembra a luta do MDF (Movimento em Defesa dos Favelados) na década
de 70 e 80 do século XX, que, igualmente ndo contados pelo censo oficial, reivindicavam a
inclusdo das favelas e ocupagdes na contagem censitaria oficial do pais, através do IBGE.

A contagem feita pela entdo Sebes (Secretaria Municipal do Bem-Estar Social) em
1991 1, deu origem ao livro Populagdo de Rua —Quem é, Como vive, Como é vista € marcou
definitivamente a maneira de compreender a populagdo de rua e seus codigos. Foi ali que se
estabeleceu o termo populacdo de rua para aquele contingente de trés mil homens e mulheres
que sobreviviam da rua na cidade de Sao Paulo. Esta pesquisa, feita em parceria com as
entidades de atendimento a populacdo de rua, traca o perfil socio-econdmico, de trajetéria
urbana e caracteriza o modo de vida da/na rua. Neste trabalho, que se preocupava em entender
os codigos da rua para propor uma agao que rompesse com as formas violentas de intervencao
junto a esta populagdo, a rua ¢ figurada como um outro mundo, mundo que mantém relagao
com o mundo da “ndo rua”, da cidade, mas ainda assim um outro mundo, o outro da cidade.
Salta aos olhos o carater de apartagcdo entre a cidade e a rua que resulta da leitura desta
pesquisa, mesmo que possamos identificar ali a tentativa generosa de acolher esta
possibilidade de vida e que se possa perceber a proposicao de sua superagao por uma acao
estatal. Toda a pesquisa estd também imbuida de uma clara intencdo em caracterizar a

populacdo de rua em relagdo ao mundo do trabalho e aos processos em curso na sociedade



brasileira naquele momento de crise economica.

Tanto este esfor¢o do poder publico, a frente uma gestdo de esquerda, quanto a mudanga
na orientagio do atendimento estatal ¢ nio-estatal® estdo em didlogo com “os anos 1980” ¢ a
efervescéncia politica que neste periodo se consumou nas multiplas formas de organizacdo e
luta populares, no aparecimento publico de setores marginalizados, seja através do
revigoramento das lutas sindicais ou de movimentos sociais setoriais. Podemos ver os ecos da
valorizagdo das formas populares de vida que se estenderam durante os anos 1980, nesta
pratica junto a populacdo de rua, assim como no ideal de autonomia dos trabalhos de algumas
entidades’ e nos contornos da caracterizagio da populagio de rua que emerge desta pesquisa.

Esta contagem da Sebes apontava 3.392 pessoas na rua; em 1994 ja eram 4.549 ¢ em
1996 somavam 5.334 pessoas vivendo na e da rua. O Primeiro Censo de Populagdo de Rua®,
de fevereiro de 2001, elaborado pela Fipe (Fundagdo Instituto de Pesquisa da USP), apontou
8.706 pessoas vivendo nas ruas de Sao Paulo; e hoje, de acordo com o recenseamento de
2003, também da Fipe, sdo 10.394 moradores de rua em Sao Paulo. Mesmo hoje, os dez mil
parecem poucos se comparados a expectativa de cem mil homens de rua levantados por
alguns setores a época da pesquisa da Sebes”.

Por tras destes nimeros dos censos e contagens de populacdo de rua podemos ver
representar-se uma experiéncia misturada de pobreza e trabalho das classes oprimidas no
Brasil, experiéncia marcada por uma profunda invisibilidade publica (ARENDT, 1989).
Podemos perceber — através das trajetorias das pessoas de rua, ou mesmo da impossibilidade
de constituir alguma trajetéria — o profundo empobreciemnto das classes trabalhadoras no
Brasil durante a década de 1990, efeito do neoliberalismo e do seu correlato, o
“enxugamento” do Estado, sobretudo a sua desresponsabilizagcdo frente as politicas publicas
universais ¢ a consolidagdo dos programas sociais como forma de resposta a pressdo por
direitos, agora transformados em privilégios.

Neste cenario, os numeros que vém da rua através dos censos e contagens citados
parecem revelar ndo apenas trajetorias e historias dos antigos mendigos — agora a populacao
de rua ou ainda, a populacao em situac¢do de rua, como querem alguns. As historias que dao
corpo a estes nimeros figuram o elo mais fraco da excegdo brasileira (OLIVEIRA, 2003b)

que se constituiu e aprofundou nestes ultimos 15 anos.



“A tradicao dos oprimidos nos ensina que o estado de exce¢do em que vivemos € na verdade a regra geral.”

Walter Benjamin, Sobre o conceito da Historia

Na contagem de 1991, as mulheres respondiam por 8% do total de usuarios dos abrigos
e casas de convivéncia e 33% da populacdo presente nos albergues. No computo geral, os
homens respondiam por 88% da populacao usuéria dos servigos pesquisados. A contagem de
2001 identificou 8.706 pessoas na rua, das quais 1.281 sdo mulheres e 7.278 sdo homens,
outros 147 ndo foram identificados. No ano de 2003, este percentual manteve-se quase
inalterado: sao 84% de homens nas ruas, 14% de mulheres e 2% continuam sem identificagao.
O curioso destes niimeros, entretanto, ndo ¢ a predominancia da populacdo masculina mas a
distribuicdo de homens e mulheres pelos servigos de acolhimento da cidade. Nos albergues foi
constatado, nos dois censos € na primeira pesquisa, um numero maior de homens e menor de
mulheres.

Este dado, quando aproximado da composicao etdria da populagdo entrevistada, d4 idéia
do perfil de uso dos equipamentos de atendimento e da multiplicidade de questdes envolvidas
(VIEIRA et al, 1992). O fato de existir um nimero menor de mulheres vivendo nas ruas tem
relagdo com o papel socialmente construido do homem como provedor, e com o fato de que
os homens tém menor capacidade de, numa situagdo de rompimento com a familia e/ou perda
de emprego, abrigar-se na casa de parentes ou amigos. A pesquisa da Sebes, em 1991, revelou
que a maior parte das mulheres que estdo nas ruas apresentam problemas mentais e sofrem de
dependéncia do alcool. As mulheres em albergues, por sua vez, estavam normalmente
acompanhadas por filhos pequenos, o que indica que ndo necessariamente viviam na rua € sim
que, em situacdes de dificuldade familiar ou econdmica, ndo tendo onde abrigar-se,
procuravam o servigo de albergues.

Entretanto, mesmo sujeitas a maior violéncia, as mulheres proporcionalmente
continuam dormindo mais nas ruas do que os homens: sdo uma vez e meia mais mulheres nas
ruas do que em albergues, enquanto s trinta por cento a mais de homens se abrigam nas ruas
para dormir (FIPE, 2003 e 2000). Esta constatacio numérica, longe de celebrar a fibra
feminina, chama atencao pelo fato de que em todos os estudos sobre populagdo de rua e nos
relatos das mulheres que vivem nas ruas proliferam as multiplas formas de violéncia
vivenciadas. Traco marcante na trajetoria das mulheres nas ruas ¢ a procura por alguma
protegdo, seja através de associagdo a grupos mistos ou de uma situacdo de vida marital que
lhes protejam de assédio e violéncia sexual.

o e 17 .
Sdo histérias como a de dona Margarida’, pontuada por perdas sucessivas e pela



errancia no “mundo”, uma vida que em muitos momentos & vida de trecheiro®, quase némade.
Desde pequena sofreu violéncias em casa; sua condi¢do feminina tirou-lhe a possibilidade de
estudar, uma vez que segundo o cddigo moral de sua mae, a escola ndo era um lugar para as
meninas:
A mamae nao deixava, nao, s6 deixava os meninos homens estudar que ela falava que menina
mulher era pra escrever bilhete pra namoradinho. E a ignorancia, né, minha filha? O tempo... Eu
ia na escola escondida dela. D. Jacira, a professora, me pegava de manha cedo quando ela ia pro
servigo, catar café, e ela me levava. E escola ensinava muito mal mas alguma coisinha eu sei.
Ler, eu leio divinamente bem, mas escrever... (...) A caligrafia me falta. Minha mae ndo

deixava, né? (Margarida)

Esta mesma condicdo lhe expos ao assédio de um homem, enfermeiro do hospital da
cidade e amigo de sua familia, e & experiéncia de sofrer um estupro e de parir duas filhas
gémeas, escondida pela propria mae na casa de um parente, para ndo envergonhar a familia.
Com suas duas primeiras filhas, nascidas quando tinha doze anos, d. Margarida ndo tem
nenhum contato: uma morreu logo apos o parto e a outra foi entregue para adogdo. A esta
primeira dupla perda, juntaram-se mais duas: a morte da filha e a suposta morte do filho. As
duas mortes, uma real e outra ficticia, mostram bem como a perda de um vinculo familiar tem
um grande impacto sobre os destinos de parte destas pessoas que estdo na rua. Durante sua
entrevista, dona Margarida conta estes varios momentos de ruptura, estruturando sua narrativa
a partir delas. Sao estes momentos que estabelecem o fluxo narrativo de sua historia, mas sao
eles mesmos que vao cortando, arrancando-lhe a possibilidade de conferir sentido e
plausibilidade a sua experiéncia.

A morte ficticia do filho —cujo corpo nao viu € com quem se reencontrou na rua, num
dia de elei¢do, quando ambos trabalhavam como cabos eleitorais pagos, os boqueiros, em Sao
Paulo—, ¢ lembrada quase como um lamento: “Quando eu soube que mataram o Emerson,
meu filho, ai eu comecei [a beber]. P6xa, o unico filho que eu tinha!”. O que dona Margarida
parece contar-nos neste momento ¢ sobre a perda de plausibilidade da vida: sua historia
pontuada por perdas e saidas pelo mundo apo6s cada um delas, impossibilitou-a de conferir
sentido para tudo isto. Restou o assombro:

Tem hora que eu perco até o sono pensando nesta confusdo na minha vida desde que eu nasci,

caramba! Olha que eu tenho uma cabega muito boa porque era pra...[ter endoidado]. (...) Porque

eu vejo menina nova na rua falando sozinha, viu? Vejo. Bonitas! [E a sra acha que resistiu este

tempo todo porqué?] Olha, eu vim pra rua e acostumei na rua e na rua eu estou até hoje. Gostei

da rua porque eu ndo mexo com ninguém, em brigas, nada. Gragas a Deus nunca aconteceu



nada. (Margarida)

O nada de dona Margarida na entrevista ¢ seguido por uma seqiiéncia de situacdes de
violéncia sexual, doengas e acidentes na rua e a experiéncia de trabalho voltado
diuturnamente para a sobrevivéncia estrita. O que parece fazer com que dona Margarida, e
também outros muitos moradores de rua, percebam esta seqiiéncia de fatos como algo natural
¢ que este “nada” ¢ suportado gracas a constituicdo de uma rede de sociabilidade e de
solidariedade na rua, uma rede de protecdo e um modo de vida que tem inicio com o
estranhamento que cada um sente ao “sair pro mundo” e ter o primeiro contato com a rua e
que, ao longo do tempo, transforma-se em pertencimento a um grupo. A constituicdo de
grupos na rua esta diretamente relacionada a necessidade objetiva de protecdo contra as
violéncias sofridas, mas também tem relagdo com a constitui¢do de lagos de pertencimento
que, através de “um sistema de trocas de bens materiais e de experiéncias afetivas” (VIEIRA
et al, 1992, p.59) e de um conjunto de regras, regulam as relagdes na rua ou naquele grupo
especificamente. A bebida neste processo de socializagdo ¢ fator fundamental, atuando como
mediadora e também como anestésico. Fio da navalha: se o dlcool revela a sucessao de perdas
sofridas e funciona como objeto de troca na rua e como fator de admissdo nos grupos, por
outro lado, o alcoolismo e a dependéncia quimica reafirmam socialmente a imagem
estigmatizada dos moradores de rua como caidos, indigentes e carentes ou de vadios e
maloqueiros.

A experiéncia de ser visto como maloqueiro e vagabundo Eduardo conhece bem. Como
a sua sdo muitas as historias de migracdo para Sao Paulo; vindos do interior ou de outros
estados do Brasil, os homens de rua ddo continuidade e concretude a vida no trecho, o correr
o mundo. Alguns continuardo suas andancgas. Outros ficardo em Sao Paulo, ja se tornaram um
pouco paulistas, ainda que nem todos os verdadeiros paulistanos os considerem assim. Dos
entrevistados em 1991, 48% da populagdo de rua era oriunda do sudeste do pais, e quase 41%
eram migrantes nordestinos.

Eduardo veio de Recife com 20 anos, sozinho, levou 23 dias na estrada até chegar em
Sdo Paulo e deixar para tras, em seguranc¢a, sua familia. Histéria de rompimento, vida
acalentada pela esperan¢a de uma volta que nunca chega. Deixou para trds anos de uma vida
sem muita escola e muitos dias passados fora de casa, nos canais da “Veneza brasileira”, com
mergulhos por debaixo dos submarinos atracados no cais do porto, de pequenos furtos e
muitas corridas da policia que perseguia os “moleques” pela ponte de ferro.

Sua vida foi contada na entrevista concedida’ a partir da violéncia vivida na rua. As



histérias de crimes, envolvimento com drogas, maus-tratos da policia, misturam-se a sua
trajetéria de deslocamento na cidade e as formas de sobrevivéncia por ele encontradas. Em
Sdo Paulo desde 1990, Eduardo morou na rua durante treze anos. Seu primeiro emprego foi
no Brés, o velho ponto de chegada de migrantes na cidade, como descarregador. De 14 para
cd, viveu na rua, morou numa escola ocupada em Aricanduva, em Sao Mateus construiu uma
casa mas a abandonou por causa de uma desilusdo amorosa, morou numa ocupagao no centro
da cidade coordenado por um brago do movimento de moradia, de onde foi despejado e hoje
mora numa quitinete comprada numa outra ocupagao na Mooca.

Importante salientar que esta aproximagao dos moradores de rua e ex-moradores de rua
com movimentos sociais organizados, notadamente o de moradia, ¢ um trago bem mais
comum do que a primeira vista aparece. Em outros momentos da pesquisa foi possivel
constatar que alguns dos moradores de rua ou albergados participaram de ocupagdes e
organizagdes de movimentos reivindicatorios. E impressionante que mesmo em um
equipamento como o Recanto — que atende uma populagdo chamada na rua de caida —
encontremos pessoas que ja tiveram passagem por organizacdes populares de luta por
moradia. E curioso também que parte dos movimentos aludidos nas conversas e entrevistas
ndo sejam o “nucleo duro” da UMM (Unido de Movimentos de Moradia), maior entidade de
representacado do movimento de moradia na cidade de Sdo Paulo. Sao grupamentos que fazem
parte da UMM de forma lateral e que organizam um estrato da populagdo muito pauperizada,
moradores de corticos, despejados de ocupacdes em periferias e loteamentos clandestinos, e
que comegaram a aparecer como forca politica no inicio nos anos 1990. Uma aproximagao
entre este movimento e os moradores de rua, que até pouco tempo atras eram considerados
limpem pelas direcdes destas organizagdes sociais e/ou politicas, aponta para uma mudanca
substantiva do perfil dos movimentos sociais urbanos na década de 90 e de certa forma,
embaralha — ainda mais — o tabuleiro da representacao politica das classes populares.

A trajetoria urbana de Eduardo mistura os “dois lados da vida”, como ele mesmo diz, e
aponta para uma situa¢do de liminaridade. Experiéncia de fronteira entre uma vida na ordem e
na desordem, marcada pelo arbitrio nas relagdes de trabalho e na relagdo com a sociedade e
sua censura, da policia e sua violéncia, e pela impossibilidade de previsdo do futuro. As
figuragdes da pobreza como desordem sdo experimentadas cotidianamente pelos moradores
de rua, seja através da violéncia policial seja através das formas internalizadas de percepgao
de si:

Porque eu apanhava sempre mas da policia. Quer dizer, por motivo justificado, eu aceitava.

Agora quando ndo era, eu queria me vingar. Vocé achava que a policia tinha razdo quando



batia em vocé? Nio, se caso, eu dava motivo, eu até aceitava. Quer dizer, hoje em dia, eu até
aceito.Mas o que vocé chama de motivo pra policia te bater? Tipo, se acaso, for catado com
droga em cima ou furto, se tiver testemunha e eu estiver errado, apanhar é normal.Vocé acha
normal a policia bater nas pessoas? Nao, se caso vocé erra. Por exemplo, eu chego aqui, te levo
este objeto. Porque ndo apanhar para ver se ndo aprende? Mas uma coisa que eu sempre falei
para pessoas, pau ndo conserta ninguém. (...) Roubar, arriscar a pele nédo ¢ tanto risco de morte,
porque vagabundo ndo tem medo de morrer.(...) E vocé achava que na época vocé era
vagabundo? Se pra sociedade é, e porque ndo a gente ndo aceita? Mas vocé trabalhava a época.
Nao, mas é que eu ja vinha um pouquinho torto de 14, sabe. (...) Queira ou ndo, a sociedade ndo
aceita [que seja um pouquinho torto]. Ou vocé vé constantemente aquela pessoa ali, vivendo
honestamente, pra demonstrar talvez o que ele nunca foi ou nunca serd amanha ou depois. Nao

adianta. (Eduardo)

E esta mesma situagdo de ambigiiidade que podemos notar na percepgdo que Eduardo
tem da rua e do seu trabalho de catador:
Eu ndo acredito muito nisto [contribuir pro INSS], ndo; que minha mae esta 14 com derrame e ta
14 num hospital no meio de uma tuia de gente tudo arrancado os pedagos, furado de bala. O qué
é que eu vou... ¢ melhor vocé ndo ter nada. (...) E que no seu nivel, vocés acreditam muito no
futuro.(...) As vezes, olha... Eu brinco tanto no meio da rua que eu, sei 14, pra eu morrer é um,
dois. Mas o trabalho ndo te da uma garantia de que... Nao, se fosse so pelo trabalho eu acredito
que eu até confiaria mais um pouco. Mas, em compensagdo, pelo que eu faco, ndo. (...) Néo sei,
eu carrego muito peso, eu corro demais, eu fago as coisas, mesmo no trabalho, coisas que ndo
deve se fazer. Vocé faz hoje e depois quebra a cara. E talvez eu ndo tenha sorte nem de ficar
aleijado.(...) Se uma cara me disser que vai me dar um tapa, enquanto ele ndo tocar esta bom,
mas se ele ao menos empurrar... entdo. Eu acho que ¢ uma magoa, um rancor que eu venho
trazendo, que ta guardado. Acaso tiver que morrer, morre; sendo, nao. Mas vocé ndo disse que a
cooperativa aqui te salvou, te deu uma nova vida? E uma nova vida. Mas, como se diz, é no
lado profissional. Agora, tipo...sei la... ¢ muito triste... inclusive com esta vida que a gente leva
[de carrinheiro] (...) As vezes por causa de um saco deste ai, o outro mete a faca, qualquer um
mete a faca no outro. Continua sendo a selva. A lei do mais forte. Pergunte pra qualquer
carroceiro, que ele vai te falar isto. As ruas é a lei do mais forte. Quer dizer, isto aqui [a
cooperativa] é o ultimo recurso que eu encontrei. (...) Tem muitos que por causa de uma folha
de papeldao puxa uma faca. E tem outros que ndo aceita., que se ele puxar e ndo furar...

(Eduardo)

O trabalho de catador'® —mas que poderia ser um outro nesta mesma situacio de
liminaridade— estd (ou €?) neste caminho truncado (ou seria um labirinto sem o fio de

Ariadne?), esta coisa dentro da coisa da qual fala Walnice Galvdo, em As formas do falso'!,



trabalho sobre o romance de Guimarades Rosa, Grande Sertdo : Veredas. Eduardo conta sua
vida e sua experiéncia de imprevisibilidade do trabalho na rua e também das suas vantagens,
usando a imagem da rua como selva mas também referindo-se aquele trabalho como algo que
lhe proporciona estar “do lado de c&”.
Eu adoro muito por estar aqui [trabalhando na cooperativa]. Também no dia que tiver que sair,
de fome eu ndo vou morrer. E eu parto por outro lado, se caso me tomarem a carroga. Se me
tomarem, pode uma vitima pra mim pode ser qualquer um la fora. (...) A carroca € minha vida.
(...) Falta de disposi¢do eu ndo tenho, tanto pra trabalhar quanto pra aprontar, eu ndo tenho. A
disposicao € a mesma. Ja tenho uma boa experiéncia dos dois lados. Esse que eu t6 agora, esta
bom, né, esta me servindo muito bem. Que antes quando eu vivia, eu ndo tinha nada, né. Tudo
que eu pegava, eu... virava fumaca. Esse agora ndo, esse... O que eu quero construir eu consigo,

tanto das amizades quanto das coisas materiais. Se vocé me tirar a carroga... (Eduardo)

Trabalho que se constitui na selva como possibilidade (talvez como a esperanca de
Benjamin?), estd na selva, é a propria selva, mas que pode humanizar, trazendo-lhe a
possibilidade de viver fora das ruas. “O sertdo estd em toda parte...” Trabalho e rua: a
humanidade e a desumanidade, uma gestando a outra, uma coisa dentro da outra.

Esta experiéncia de trabalho liminar poderia ser apontada como o alvo da disputa sobre
a centralidade do trabalho no mundo contemporaneo. Juntando-se a esta discussdo,
poderiamos abrir caminho para uma outra expectativa: o debate sobre a opressao do trabalho e
da condicdo operaria. Mas algo neste debate parece fora do lugar. Seguindo uma vereda
aberta pela literatura recente'” sobre populagio de rua, urge perguntar se é possivel ler a
reivindicacdo do trabalho “auténomo” dos catadores como recusa da condi¢do operaria. Ou
seria recusa do arbitrio e de uma situacao francamente identificada com a miséria? Como diz
Jodo, convivente do Recanto do Novo Dia, justificando sua recusa em trabalhar como gari de
uma empresa de lixo: “O que da pra fazer com 268 reais? Da pra pagar aluguel?” De alguma
forma, esta percepgio ratifica o que Walter Varanda e também parte da literatura
identificam como resisténcia ao capitalismo e suas formas de exploragdo, uma recusa das
normas de opressao da sociedade, sobretudo no que diz respeito ao trabalho como obrigacgao.

De alguma maneira, estas formula¢des abrem uma discussdo sobre o carater opressor do
trabalho sob o modo de produgdo capitalista mas partem, no meu entender, de um equivoco.
As pessoas que vivem na rua, que foram para a rua por falta de trabalho ou por um
rompimento familiar qualquer, ndo estdo nesta situacdo de miséria para contestar a opressao
vivida na vida em geral e tampouco vivem na rua por uma op¢do de contestacdo e de

subversao do capitalismo e suas formas heteronomas de trabalho. Na maior parte das vezes,



os moradores de rua tornam-se moradores de rua por falta de op¢do. E desta maneira me
parece um contra-senso esta afirmacao, ainda que seja possivel (e necessario) pensar o viver
na rua também como uma opg¢ao imbuida de alguma positividade. A constitui¢do de uma vida
na rua € da rua pode sim ter uma dimensao positiva, afirmativa, como o estabelecimento de
um modo de vida, ou seja, que traga, de alguma maneira, um sentido de constru¢do de uma
cultura, mas ¢ preciso assinalar que esta constru¢do parte de uma falta, de um vazio, de uma
destituicao. E, portanto, esta cultura precisa ser analisada nesta perspectiva para que possa

abrir espaco para o questionamento da propria origem desta situacdo de iniqiiidade.

“A vida é ingrata no macio de si; mas transtraz a esperanca mesmo do meio do fel do desespero.”

Riobaldo em Grande Sertao : Veredas

E esta vivéncia do trabalho como perspectiva de humanizagio e como total opressio e
desumanizagdo, experiéncia de ambigiiidade, apropriando-me da expressio de Walnice
Galvdo, que permite entender a fala de Avelino e de Alemdo'* sobre seu trabalho ¢ a
constru¢do que fazem do trabalho de carrinheiro na rua. Este trabalho abre uma possibilidade
para Avelino (e outros catadores) integrar-se ao “mundo dos homens” (Arendt), através de sua
participagdo em uma atividade que diz respeito a toda a sociedade —ainda que ndo haja o
reconhecimento social e publico disto. Avelino organiza seu discurso pelo trabalho e pelo
significado do trabalho no exercicio de sua fé. Do trabalho propriamente ele ndo gosta:
trabalho duro, pesado, perpassado por estigmas; mas o que confere dignidade a este trabalho,
0 “ndo descer muito 14 em baixo”, ¢ o fato de estar inserido num fluxo social, ¢ ser parte de
um todo, de poder partilhar uma atividade que o religa a uma comunidade, a um mundo
coletivo e comum. Seu trabalho faz parte de um fluxo de trabalhos e temporalidades e se
insere na vida de muitas outras pessoas:

Fazia [o trabalho de coleta] mais como um trabalho que eu precisava ganhar dinheiro. Mas hoje

vejo claro. Percebo tudo que € ndo s6 pra gente. Quanta gente do meu carrinho vive? Do

papeldo vai pra fabrica, vai pra industria de montar caixa... Quanta gente ndo esta trabalhando
neste trabalho? Entdo, a gente vé tudo isto. E o significado da coleta, da reciclagem no meio

ambiente, tudo isto a gente vé a importancia que tem. (Avelino)

Sua luta pela sobrevivéncia ganhou um contorno, um novo sentido. Deixou de ser
somente a presenca imperiosa da necessidade e assumiu um papel estruturador da vida,
afastado momentaneamente da sobrevivéncia.

Mas a dimensdo da sobrevivéncia ndo se apaga e estd sempre em luta com esta possivel



dimensao humanizadora. Por um lado, o trabalho vai ganhando ao longo do tempo um novo
lugar na sua vida. Um lugar que pode ter sido cavado pela religido, mas que transforma aquele
trabalho que “dava pra fazer uns troquinhos, que aquele troquinho dava pra comer, dava pra
beber um café¢” (Avelino), comecado porque “ndo tinha nada pra fazer, né6s comegamos a
fazer isto”, transforma-se naquilo que reorganiza sua vida, no momento que abre a
possibilidade de relagao de Avelino com os outros.

Este mesmo trabalho ndo consegue, entretanto, livrar-se dos estigmas e das marcas de
exploragdo nele contidas. Um equilibrio tenso: ao mesmo tempo alienacdo e exploracao
maxima e realizagdo de uma possibilidade de encontro com o mundo de fora. Avelino fala
sobre o trabalho de sacaria e de separacio na Coorpel'”, e nos da a dimensdo do aviltamento
nele contido —ao mesmo tempo, como a coisa dentro da coisa— e o que pode significar este
trabalho:

Eu ndo sei trabalhar desta forma que eles fazem [com sacaria]. Eu acho, eu vejo assim: ndo ¢ -

como ¢ que fala?- ndo é falando mal dos colegas nem nada, nem discriminando os colegas: pra

mim ¢ o fundo do ser humano pegar e ficar ali... fugando o lixo. Porque € lixo muito ruim, vem

com tanta mistura de coisa. N@o sei, posso estar errado... € descer muito 14 embaixo... (Avelino)

Contudo, Avelino também entende que este aviltamento nao ¢ somente uma
caracteristica ou responsabilidade daqueles que fazem aquele trabalho, mas sim de toda a
sociedade e, desta forma, reinsere a vida dos catadores numa relagdo com o mundo:

Nio mexo porque acho que ¢ muito... entendeu? E descer muito... Eu acho que tem forma de

vocé melhorar isto. A sociedade tem forma, ¢ comecar a conscientizar a sociedade de colocar o

que ¢ reciclavel com o que € reciclavel, papel que € de uso de banheiro com [banheiro], né,

papel que ¢ de higiene botar num canto separado. Eu vejo [que se] comegar a conscientizar o

pessoal., desta forma, pode ser que mude o trabalho da gente. Eu ndo consigo fazer este trabalho

ai. (Avelino)

A fala de Avelino, contraposta a constatacdo de que muitas pessoas vivem deste
trabalho de separacdo de sacaria e que isto tem significado a tUnica possibilidade de
sobrevivéncia de algumas delas, agudiza mais ainda a percep¢do de que este ¢ um mundo
inumano ou inumanizado, que ai o trabalho perdeu toda e qualquer dimensao de constitui¢ao
dos homens, ¢ pura alienagdo, ¢ pura falta de alternativa, ¢ a forma descarnada da
barbarizardo da humanidade. Viver dos restos e, ainda assim, viver e escolher viver —qual o
sentido disto?

Viver de restos e ainda assim viver nos coloca o problema da realidade do mundo e de

sua plausibilidade para aqueles que vivem no limite da vida. Aqui podemos ver de maneira



transparente e candente a face implausivel que o mundo parece assumir para estes homens e
mulheres. A defesa da vida, a pura sobrevivéncia, cumpre aqui o papel da religido, tal como
nos expoe Peter Berger em O Dossel Sagrado. A religido mantém, por um lado, a realidade de
um mundo socialmente construido, mas também “integra na ordem ampla (nomos)
precisamente as situagdes marginais nas quais se julga a realidade da vida cotidiana”
(BERGER, 1971, p.9), legitimando assim estas situacdes marginais através de sua integracao
a uma ordem sagrada total, “estabelecendo sentido e integracdo para a desordem na ordem
social”.

Esta ordem estabelecida pela religido ou pelo sagrado contrapde-se ndo ao mundo
profano mas sim ao caos. A morte, situagao paradigmatica de uma experiéncia marginal para
Berger, e eu diria, o limite da vida que podemos reconhecer neste revirar o lixo, “revelam a
precariedade inata de todos os mundos sociais”, no sentido de explicitar sua fragilidade e seu
conteudo propriamente inacabado, em constru¢do. Podemos entender esta defesa encarnigada
da vida pelos homens de rua como aquilo que da alguma garantia de sua existéncia real, na
falta ou no desaparecimento de construgdes sociais que estabelecam outros vinculos entre eles
e o mundo e, portanto, afirmem uma dimensdo de realidade compartilhada da existéncia'®. A
defesa da vida configura-se como tnico horizonte que confere plausibilidade a suas trajetorias
marginais. A defesa da vida integra estes homens que reviram o lixo em busca de
sobrevivéncia numa ordem social qualquer, mas nega-lhes a0 mesmo tempo a possibilidade
de se tornarem mais do que homens no limite da vida.

O perfil da populagdo de rua apresenta um predominio de pessoas entre 25 e 55 anos,
com pequena variagao entre as contagens. Em 1991, moradores de rua usudrios de albergues,
casas de convivéncia e abrigos com idade entre 25 e 50 anos eram 71%; em 2000, foram
contados quase 70% de pessoas entre 25 e 55 anos nos albergues, 55% nas ruas; em 2003, o
censo apontou 73% dos albergados com idade entre 26 e 55 anos, contra 56% dormindo nas
ruas; destaque-se que na rua foi contabilizado um grande percentual (20%) de pessoas sem
idade identificada, nos dois censos.

Se ainda estivesse na rua, Alemdo poderia ser um destes homens em idade produtiva
que, ndo conseguindo um trabalho ou temporariamente desempregado, cata papel pelas ruas
de Sao Paulo com seu carrinho. Ele comegou nesta lida com vinte anos, quando vivia na rua:
“Eu preferi entrar também [na catacdo de papel] quando ele [um amigo] falou pra mim que
era normal; eu falei pra ele que ganhava pouquinho”. Foi para a rua depois de um
desentendimento com seu irmao, que lhe acusava de ndo ajudar nas despesas de casa e de se

ter demitido do trabalho de faxineiro em um prédio residencial, onde ganhava muito pouco. A



passagem pela rua ¢ apenas apontada na sua narrativa, quase silenciada, misto de vergonha e

estigma:
A vida na rua era muito... é... cara querendo que vocé bebe cachaga, cara que quer que vocé
roube, sabe. E vocé, se a pessoa tiver pensamento ela ndo vai por umas pessoas como essas. Ela
tem de ir pela pessoa: ‘ndo, eu ndo vou, eu ndo quero’. Nunca fumei droga. Meu vicio ¢ mais
cigarro. E cachaca eu também nao bebo, entendeu. Nem cerveja, de vez em quando eu tomo
uma, mas nem ¢é... S6 que a vida ¢ dificil na rua. Muitos companheiros sabem que a vida € muito
dificil no meio da rua. (...) Muitas coisas que a gente sabe a gente se esquece das coisas... muitas

coisas. Sabe que ¢ muitas... A gente esquece...Qué mais que vocé quer saber? (Alemao)

A reconstituicdo da sua historia pelo trabalho na cooperativa agrega uma nova dimensao
a discussao: a reivindicacao do status de trabalhador a partir de uma organizagao coletiva e do
reconhecimento de pertencimento a um determinado grupo, os “companheiros de depdsitos”.
A vida na rua, como conseqiiéncia da perda do emprego e de uma desavenga familiar, ¢ aquilo
que rompe uma determinada légica e o trabalho de catador restabelece este vinculo com o
mundo social, os companheiros, em alguma medida, sao este vinculo.
Aqui ndo é sé para vocé pegar 25 pessoas. Aqui tem que ser mais, 200, 300 pessoas. Nos
queremos isso aqui dentro. E ndo ficar s6 a Coorpel. A gente quer abrir mais cooperativas em
Sdo Paulo para tirar nossos companheiros que estdo nos depositos espalhados, trazer para a
cooperativa. (...) Porque se vocé é um catador de papeldo, um catador, vocé & profissional,
catador ¢ uma profissdo. Porque eu acho: ndo dizer assim, vocé esta trabalhando numa
cooperativa, entdo, vocé quer arrumar um servico fora, entdo vocé tem que fazer o qué? Sair
fora e arrumar seu servigo. Porque se vocé estd aqui dentro tem que lutar por outros
companheiros, e ndo, arrumara seu servigo fora e ficar aqui. Eu acho isso ai, que o grupo tem

que decidir porque nao tem condi¢do. (Alemao)

O trabalho para Alemao tem um sentido que ultrapassa a sobrevivéncia e, portanto, o
silenciamento sobre a passagem da rua deve ser entendido para além do estigma e da
vergonha, ainda que possam ser claramente identificados ndo s6 na fala de Alemdo. “O
primeiro fundador da Coorpel”, como ele mesmo diz, esforca-se para conferir dignidade as
pessoas da rua expostas a maus-tratos e assim, revela sua percep¢ao de uma impossibilidade
de tracar claramente a linha de corte entre aqueles que estao nas ruas daqueles que poderao ir
para as ruas:

Em Sao Paulo, vocé sabe que muitas pessoas maltratam os catadores. Catador ¢ como o pessoal

de rua. (...) Eu estava subindo o Viaduto do Cha e eu vi uma mulherzinha de idade, uma senhora

que morava na rua e pediu um real pra mim para comer. Ela tinha o qué, uns oitenta anos e

pediu um real pra mim pra comer. Eu disse ‘senhora, é pra comer ou pra tomar cachaga?’. Ela



disse ‘ndo meu filho, eu estou morrendo de fome, dava pra vocé me dar um real?’. Eu disse
‘ndo, entdo a gente...”. Ali perto do Viaduto do Cha tem um barzinho, perto do Deic. Eu disse ‘a
senhora quer almogar, entdo, vamos 14 comigo, eu vou pagar um marmitex pra senhora’ — eu
tava com cinco reais — ‘eu digo ndo posso dar um real pra senhora que a senhora vai tomar
cachaca. Entdo vamos la comigo que eu dou pra senhora o almogo, o marmitex’. S6 que quando
nés chegamos no bar, entdo o cara disse - ele ndo viu minha carroga, viu ela comigo — disse:
‘tira esta maloqueira daqui’. O cara do bar falou. Eu disse ‘ndo, chefe, eu acho que ndo ¢ assim.
Eu sou um carroceiro, entendeu, eu acho que o senhor também pode cair nesta situagdo de rua.
O senhor também pode cair. O senhor é dono de bar, eu sei, mas o vocé também pode cair, que
nem as pessoas estao caindo.” As pessoas estao caindo € por causa de desemprego, € porque nao
tem moradia, € porque tem problema na satde dele. Eu disse ‘estd comigo’. Quando eu cheguei
e falei ‘chefe, eu estou pagando a comida, eu ndo t6 pedindo, eu estou pagando a comida’. Ele
disse ‘ndo, meu filho, ndo precisa vocé pagar’. ‘Nao, ¢ 3 reais a comida? Entdo, esta aqui.”
Vocé nunca pode desfazer de pessoa que mora na rua. Se vocé puder ajudar, vocé ajuda: da uma
pouquinho de comida, alguma coisa pras pessoas. Nao pode maltratar as pessoas de rua, vocé
pode cair nesta situacdo, porque Deus estd vendo. Eles estdo na rua ndo € porque eles querem

néo, entendeu? E por causa de desemprego que estd demais e moradia que ndo tem. (Aleméo)

Com esta passagem, Alemao dé ares de pressagio a uma situagdo de instabilidade vivida
cotidianamente pelas classes oprimidas no Brasil e nos chama a atencao para o fato de que as
trajetorias profissionais e pessoais talvez ndo sirvam mais como garantia de ndo ir para rua ou,
na contramdo deste movimento, de sair da rua. Como as trajetérias ndo explicam mais o
processo de sair para rua, ¢ imperioso pensar ¢ interrogar se algo ndo se rompeu, se nao
vislumbramos hoje um cenério de intensa imprevisibilidade, produto da maneira especifica
como se desenvolveu o modo de produgdo capitalista na periferia do mundo. Esta
imprevisibilidade desfaz a possibilidade de enraizamento publico e politico do esfor¢o feito
pelas entidades que trabalham junto a populacdo de rua e as suas proprias entidades de
representacao, ao longo dos tltimos 20 anos.

Os dados das pesquisas sobre populacdo de rua mostram que parte consideravel desta
tem trajetoria de trabalho anterior a sua ida para a rua. Dos entrevistados nas pesquisas, 86%
responderam que tinha trabalhado com carteira assinada alguma vez anteriormente, sendo
22,3% ha menos de seis meses; 12,2% entre seis meses € um ano; 9% entre um e dois anos;
13,7 nos ultimos dois a cinco anos; e 28,7 % dos entrevistados que viviam nas ruas tinham
trabalhado ha mais de cinco anos com carteira assinada. A pesquisa da Sebes (VIEIRA el al,
1992) indicou que quase 80% dos moradores de rua entrevistados realizam alguma atividade

remunerada, sendo que 54% desenvolvem estas atividades de maneira constante, 20,6% de



forma ocasional e quase 5% o fazem raramente.

Estes dados ratificam a defesa de parte das entidades de atendimento a populagdo de rua
no sentido de considerar os moradores de rua como trabalhadores, ainda que presos dentro de
uma ciranda de trabalhos ndo regulares, desqualificados e sem qualquer tipo de
regulamentacdo ou contrato. As atividades de trabalho desenvolvidas sdo basicamente no
setor de servigos, notadamente aquelas que requerem baixa qualificagdo: servigos domésticos
e de ambulantes, para as mulheres, e servigos de limpeza, construcdo civil, catagdao de papel,
carregadores, encartadores de jornal e guarda de carros, para os homens (VIEIRA et al, 1992,
p.82). Além de auferirem alguma renda pelo seu trabalho, apenas 5,7% dos entrevistados, em
1991, recebiam dinheiro de aposentadorias, pensdo ou outros auxilios estatais'’.

Esta situacdo objetiva de um trabalho diuturno colado a sobrevivéncia estrita serviu
durante os anos 1980 como mote para a reivindicacdo no processo de nomeagao e constru¢ao
de uma imagem dos antigos “mendigos”, “vagabundos” ou “marginalizados”, agora
nomeados e autonomeados populacao de rua, como trabalhadores. Se a reivindicacao do
status de trabalhador para e por esta populagdo de rua significou um deslocamento do campo
de significagdes no qual estava inscrito, as praticas de atendimento estatal sobretudo aquelas
que se firmaram com o Programa Acolher'® reafirmam o seu contrario, demonstrando que esta
operagdo discursiva precisaria ndo somente projetar-se sobre o mundo do trabalho, mas
também questionar a propria separacdo que este institui, a divisdo entre o trabalho e aquilo
que ndo ¢ seu reflexo direto. A perspectiva de reivindicagdo e de instauragdo de uma
igualdade contingente'’ (RANCIERE, 1996) comportaria, desta maneira, o questionamento
do préprio sentido do que se entende por trabalhadores.

Movendo-se no campo da exclusdo social®® estas praticas acabam por fechar-se no
mundo da exclusdo no sentido de Ranciére, apresentando-se desta maneira como a “propria
auséncia de barreira representavel. [A exclusdo] E estritamente idéntica a lei consensual. O
que ¢ o consenso sendo a pressuposicao de inclusdo de todas as partes e de seus problemas,
que proibe a subjetivagdo politica de uma parcela dos sem-parcela, de uma contagem dos
incontados?” (RANCIERE, 1996, p.117).

A nogao de exclusdo em Ranciére —¢ preciso que se diga que o autor a desenvolve num
livro sobre a politica, O Desentendimento— recoloca a questao do aparecimento publico de
um determinado grupo, ou dos sem-parcela na sua formula¢do. Entendendo a politica como a
reivindicacdo de reparagdo de um dano que institui uma nova ordem, recuperando e propondo
o conflito ou o dissenso como centro da disputa publica, Ranciére problematiza a exclusao

atual mostrando como esta traz em si um componente “novo”: a impossibilidade de figuragao



do conflito e portanto, a impossibilidade de subjetivacdo do litigio e de simbolizacdo da
experiéncia social. Esta impossibilidade ¢ a propria destruicdo da politica, na medida em que
o mundo publico ndo pode prescindir de um cddigo comum entre aqueles que ouvem, falam e
existem politicamente. A ndo simbolizacdo do conflito e do litigio ndo significa a sua
inexisténcia, a sua superagdo ou seu ocultar-se, € sim sua intensa e€xposi¢do € mais a
exposicao de sua radical diferenca em relacdo ao mundo publico e seus sujeitos. Dito de outra
maneira, 0 mecanismo que opera a exclusdo que Rancieére aponta ndo ¢ o de esconder as
desigualdades sociais, ¢ exp0-las na sua diferenca radical de tal maneira que a torna incapaz
de simbolizar o litigio que carrega consigo. Neste sentido, € o0 avesso da politica, uma vez que
a articulagdo politica de figuracdo de uma outra situagdo da palavra, que realmente instaure o
questionamento sobre a divisdo das parcelas pelos sem-parcela, esvai-se.

Esta talvez seja a mais forte imagem que podemos ver surgir das historias ouvidas na
rua; vidas de rua e na rua, ao alcance dos olhos de quem passa por qualquer viaduto em Sao
Paulo, demasiadamente expostas € que por isso mesmo constroem uma cidade invisivel, o

avesso da politica.
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Decreto 40.232/01 que o regulamenta dispde sobre a periodicidade e tipo de contagem a ser feita pela PMSP.

> A referéncia a esta estimativa esta no livro organizado pela Sebes, organizado por VIEIRA et al, 1992. E
também possivel identificar a disputa pelos nimeros em torno da populagdo de rua nos recortes de jornais,
especialmente em ROSA, 1999.

% A caracterizagdo da populagdo de rua apresentada na contagem de 1991 abordou a populagio de rua nos que se
abrigavam em albergues e que freqiientavam as casas de convivéncia. A contagem populacional contabilizou os
individuos que dormiam nos albergues e também nas ruas.

" D. Margarida foi convivente do Recanto do Novo Dia, casa de convivéncia mantida pelo Centro Gaspar Garcia
de Direitos Humanos, que agora estd fechada. O Recanto ndo mantinha um convénio com SAS por ndo ter
condigdo de oferecer uma refeicdo completa aos usuarios. As histérias dos usuarios do Recanto, captadas
somente pelos fragmentos, reproduzem habitualmente trajetorias que podemos ver na rua: perda de emprego,
alcoolismo, desestrutura¢des na familia, passagens pelo crime, enfim, uma sorte de eventos que dao concretude a
“desarticulagcdo” que ¢ tantas vezes apontada na literatura sobre a populacdo de rua. Para além dos seus
conteudos, ¢ emblematico que num equipamento que presta este tipo de atendimento pontual somente tenha
conseguido flashes, pequenos fragmentos de historias, que ndo tenha conseguido fazer as entrevistas marcadas.
A Tnica entrevista feita no Recanto, ndo foi marcada previamente. Durante uma visita, perguntei: “a senhora
conversaria comigo sobre sua vida?”, ela respondeu: “sim, agora?”. Subimos para a sala da administracdo e
conversamos por quase duas horas. Ela interrompeu gentilmente a entrevista, dizendo: “agora ¢ hora do café, que
a gente tem que ir para casa...”

¥ Os trecheiros sio andarilhos ou migrantes que vivem de cidade em cidade, no rastro de trabalhos sazonais.
Muitos destes trecheiros acabam tendo uma experiéncia proxima a da vida das ruas, dormem em albergues ou
pensdes e utilizam a rede de assisténcia social nos seus deslocamentos em busca de trabalho. Muitos autores
apontam proximidades entre os trecheiros e os moradores de rua. Os frecheiros fazem uma diferenciag@o de si
em relagdo aos moradores de rua, chamados pejorativamente por eles de pardais. Para os trecheiros, a sua
diferenca em relagdo aos pardais consiste em que eles sdo trabalhadores, enquanto os pardais sao mendigos e
ndo trabalham. “O pardal ndo faz nada, ele é um parasita, negocio dele ¢ me da, me da.” (Nelson citado em
VIEIRA, 1998).

? Eduardo foi um dos primeiros entrevistados para minha pesquisa, falou abertamente sobre sua vida na rua,
aparentemente sem encobrir ou desviar-se de qualquer questdo e sem meias palavras sobre sua experiéncia
factual. No dia da entrevista, chegara de Recife, onde sua mae estava hospitalizada vitima de um derrame.
Eduardo ¢ membro da cooperativa de catadores chamada Coorpel e foi 14 que nos encontramos muitas outras
vezes quando foi possivel conversar sobre outros aspectos de sua vida na rua, o trabalho na cooperativa e outros
assuntos. Uma pergunta sua —muitas vezes reiterada— sempre me vem a cabega pelo estranhamento que
contém e que me causa: Vocé ndo tem medo de se envolver com maloqueiro, ndo?

' Parte da populagio de rua usa como expediente de sobrevivéncia a catagio de material reciclavel. O trabalho
dos catadores tem origem na rua mas hoje nio se restringe a rua, ha outros segmentos ja presentes nesta
atividade e muitos catadores ndo vivem mais na rua.

" Walnice Galvdo (1986) defende que o “principio organizador” do célebre romance de Guimaries Rosa é a
ambigiiidade. “A coisa dentro da coisa, como batizei, ¢ um padrdo que comporta dois elementos de natureza
diversa, sendo um o continente e outro o contetido” (p. 13), mostrando em histérias dispersas ao longo da
narrativa de Riobaldo “como o contrario surge sempre de seu contrario” (p.118). A autora identifica a passagem
do romance rosiano em que Riobaldo narra a historia de Maria Mutema como sua “matriz estrutural”. Vale a
pena o registro da passagem: “Temos, portanto, 0 mesmo crime € a mesma imagem, diversos apenas quanto ao
nivel de concregdo ou de abstragdo. Chumbo ou palavra, entrando pelo ouvido e se aninhando no mais intimo de
um homem, seu cérebro ou sua mente, matam. Eo pacto como garantia de certeza, o certo dentro do incerto, a
certeza que mata e dana: morte real e morte abstrata. O pacto, como crime, € algo que atenta contra a natureza do
existir, na sua fluidez, na sua permanente transformacao. E a tentativa de ter certeza dentro da incerteza do
viver.” (p. 129) A caveira do marido assassinado por Maria Mutema com chumbo pela orelha ¢ a “imagem da
coisa dentro da coisa”.

12 Para acompanhar este debate na produgdo sobre populagio de rua ver VARANDA (2003), ROSA (org)
(1995), NOVA PESQUISA (1998), VANY DE OLIVEIRA (2001), BURSZTYN (org) (2000).

3 Walter Varanda é membro da OAF e coordenador da Associagdo Minha Rua , Minha Casa, um projeto de
parceira com o PNBE, e também de iniciativas de moradia proviséria para moradores de rua. A sede da
Associacdo Minha Rua, Minha Casa localiza-se sob os viadutos do Glicério, com um ruido intenso e ininterrupto
de transito pesado. Conversei com Walter Varanda, em 15/01/2003, no patio da Associagdo o que, infelizmente,



impediu a gravagdo. As citagdes e comentarios sdo oriundas das anota¢des de campo da pesquisadora.

'* Avelino e Alemdo também sdo catadores cooperativados da Coorpel, ¢ viveram nas ruas por algum tempo;
hoje moram em uma pensdo e uma ocupacgdo respectivamente. Partes de suas historias estdo relatadas ao longo
do texto.

'3 0O trabalho de sacaria consiste em catar sacos de lixo pela rua para procurar dentro deles material reciclavel.
Normalmente o resultado da sacaria ¢ manipulado na sede na cooperativa pelos separadores que na maioria das
vezes sdo mulheres. O trabalho de separacdo ¢ feito sem proteg@o de luvas, mascaras ou avental. Muitos dos que
trabalham na separag@o do lixo sdo moradores de rua que os catadores conhecem, que, precisando de trabalho
“pra ganhar uns trocos”, comegam a trabalhar ali. Encontrei pessoas que trabalhavam na sacaria da Coorpel em
outros servicos de atendimento a populagdo de rua, o que confirma a impressdo de constituicdo de uma rede de
atendimento, solidariedade e sobrevivéncia na rua que parece passar também pelas cooperativas ou projetos de
geracdo de renda.

' O trabalho do MST junto aos moradores de rua, albergados, favelados e encorticados na Grande Sio Paulo
parece igualmente conferir plausibilidade a histéria de vida destes inuteis do mundo. Abordei também este
aspecto da atividade do MST na rua na minha dissertagdo ja citada anteriormente.

7 Nos programas sociais municipais ditos redistributivos, na gestio Marta Suplicy, apenas um pequeno
percentual da populacio de rua foi contemplada; parte da dificuldade em atingir esta populagdo estd em que estes
programas normalmente sdo voltados para familias e requerem algum compromisso que na maior parte das vezes
ndo tem como ser contratado quando se vive na rua e sozinho.

'® O Programa Acolher foi o programa de atendimento a populagio de rua, durante a gestio Marta Suplicy, na
cidade de Sao Paulo, entre 2001-2004. As linhas de atendimento definido pelo programa sdo acolhida, convivio e
autonomia. Ainda estdo previstas duas agdes especificas: operagdo inverno (albergamento emergencial nos
periodos de frio intenso) e oficina Boracéa. Por acolhida entende-se um conjunto de ag¢des e equipamentos
especificos objetivando prover um lugar para dormir e morar provisoriamente para as pessoas em situagdo de
rua. A politica de convivio esta voltada para o estabelecimento de lugares de convivéncia e sociabilidade que
poderiam servir como referéncia para que as pessoas de rua desenvolvam atividades basicas e minimas
necessarias para uma vida digna. Os programas de qualificacdo profissional e ntcleo de incentivo a economia
solidarial8, além do refeitdrio comunitario, fazem parte do terceiro eixo de atendimento, denominado autonomia
ou prover.

1 “Para que a comunidade politica seja mais do que um contrato entre quem troca bens ou servigos, ¢ preciso
que a igualdade que nela reina seja radicalmente diferente daquela segundo a qual as mercadorias trocam e os
danos se reparam.” (p. 21) e mais a frente, “Essa igualdade [dos atenienses] ¢ a igualdade de qualquer um com
qualquer um, quer dizer, em ultima instdncia, a auséncia da arkhé, a pura contingéncia de toda ordem
social.”(p.30) (RANCIERE, 1996).

2 O mote discursivo dos programas sociais e de atendimento & populagdo de rua analisados nesta pesquisa, o
programa da gestdo municipal entre 2001 e 2004, ¢ o combate a “exclusdo social”. Ver o libreto do Programa
Acolher (PMSP, 2001). Além disto, parte consideravel da literatura que trata da populagdo de rua o faz na chave
da exclusdo social.



